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Ozet

Bu makale maslahat (fayda veya iyi-olus) ve edeb (erdemli davra-
nis veya karakter) kavramlarini servet edinme (kesb) ve genel eko-
nomik ugraslarla ilgili olarak klasik Miisliman &limler tarafindan
tartisilan ve ahlak felsefesinin i¢ ice ge¢mis kavramlar: olarak ele
alir. Bireysel dindarlik, 6zellikle $eybéni (6. 805), Muhasibi (6. 857),
Ibn Ebii’d-Diinya (5. 894), Maverdi (6. 1058) ve Gazzali’nin (6. 1111)
bazi eserlerinde, edebin ahlaki sartlar1 baghg: altinda erdemli ikti-
sadi davranisla yakindan iligkilendirilmigtir. Gazzali’nin ekono-
mik ge¢imi saglamay1 nihai mutluluk (sa‘ddet) teorisinin bir pargasi
olarak algiladig1 goz 6niine alinirsa, maslahat kavrami seriatin bir
uzantisi olan edeb kavrami baglaminda incelenebilir. Hukuki agidan

1 Al-Daghistani, S. (2022). “Maslahatin Otesinde: Edeb ve iktisat Diisiincesi”. (Cev. Ebrar Akde-
niz). Islam ve Toplum Arastirmalari Dergisi, Amerika, Say1 1, 11-35. https:/doi.org/10.35632/ajis.
v39i1.3932.

2 Sami Al-Daghistani, Oslo’daki Norveg Teoloji, Din ve Toplum Okulu’nda (MF) Doktora Sonrasi
Arastirmact; New York’taki Brooklyn Sosyal Arastirmalar Enstitiisii’nde (BISR) Yardimci Ogretim
Uyesi ve Columbia Universitesi Orta Dogu Enstitiisii’'nde (MEI) arastirmacidir. Ethical Teachings of
Abii Hamid al-Ghazalt: Economics of Happiness (Ebti Hamid el-Gazzali 'nin Ahlak Ogretileri: Mut-
lulugun Ekonomisi; 2021) ve The Making of Islamic Economic Thought (Islam Iktisat Diisiincesinin
Insasi; 2022) kitaplarinin yazari, Pluralism in Emergenc(i)es (Acil Durumlarda Cogulculuk; Review
of Middle East Studies, 2021) kitabinin es editorii ve Ibn Tufeyl’in Hay b. Yakzan (2016) ve ibn
Battita’nin er-Rihle (2017) kitaplarinin Slovence ¢evirmenidir.
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maslahat, ekonomik faaliyetlerin ve miilkiin korunmasinda hayati

bir 6neme sahip olsa da bu makalede ben maslahati ayni zamanda

edeb kavrami ve bu kavramin insan dogasina iliskin biitiinciil yo-

rumunun bir {iriinii olarak ele aliyorum. Ozellikle secilen metinlere

gore ekonomik ge¢imi saglamayi ahlaki bir ugras kilan seylerin ne

olduguna ve klasik Miisliiman alimler tarafindan anlagildig: sekliyle

edeb kavraminin iktisadi davranisi nasil korudugu ve gelistirdigine

isaret ediyorum.
Giris
Islam iktisat diigiincesi, gelenegi veya felsefesi, genellikle (klasik) Miisliiman
alimlerin teorileri ve farkli kavramlara ve diisiincelere iliskin degerlendirme-
leriyle iligkilendirilir. Bu degerlendirmeler, tarih Gtesi bir epistemolojik cerceve
icerisinde yapilmakta olup ¢ogunlukla etik, hukuk ve teoloji alanlarini kap-
samaktadir. Baz1 ¢agdas alimlere gore Islam iktisat diigiincesi modern Islam
ekonomisi ve finans sisteminin 6ncesine dayanir. Ancak buna ragmen iki sis-
tem farkli metodolojik ve epistemolojik cercevelerde faaliyet gostermektedir.?
Bu makalede klasik dénem alimlerin servet edinme ve Islam entelektiiel tari-
hindeki ve etigindeki diger ilgili ekonomik siireglere iligkin fikirlerinin, yakla-
simlarinin ve stratejilerinin énemini ve giincelligini inceleyecegim. Kisisel ¢1-
kar1 ve bireysel tiikketim tercihlerini yiicelten yaygin iktisat anlayiginin aksine
asagidaki klasik metinler komiinal yasam yollarini, esitlik ¢abasini ve dagitim-
da adaleti vurgulamaktadir. Secilmis birka¢ klasik a4limden elde edilen teorik
aciklamalar ve iktisat felsefesi, ekonomiye iligkin modern donemdeki yaygin
anlayisa kiyasla farkli ve ¢ok daha karmasik bir degerlendirme sunmaktadir.
Bu metinler, ahlaki erdemlerin ve bireysel disiplinin kazanca izin verip asir1
davranislar1 sinirlandirarak toplumsal esitsizligi ve ekonomik savurganlig: en-
gelledigini, ayrica dindarligin piyasa yonetiminde de kendisini gésterdigini or-
taya koymaktadur.

Hukuki s6ylemin gelisimine ve ekonomik faaliyetlerin klasik ve cagdas bag-
lamlarda stirdiriilmesinde maslahatin 6nemine daha 6nce® deginmistim. Bu
makalede ise farkli bir yaklasim benimseyerek birka¢ ahlak-iktisat metninde,
ekonomik gecinmeyi veya servet edinmeyi (genellikle kesb seklinde ifade edilir)

3 Bkz. Sami Al-Daghistani, The Making of Islamic Economic Thought: Islamization, Law, and Mo-
ral Discourses (New York: Cambridge University Press, 2022).

4 Yaygin ekonomiyle Islam ekonomisinin karsilagtirmasina dair daha fazlasi icin bkz. Waleed Ad-
das, Methodology of Economics: Secular vs. Islamic (Kuala Lumpur: International Islamic Univer-
sity Malaysia, 2008).

5 Sami Al-Daghistani, “Semiotics of Islamic Law, Maslaha, and Islamic Economic Thought,” Inter-
national Journal for the Semiotics of Law 29 (2016): 389—404.
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inceledim. Bu metinleri okurken ahlak felsefesinin i¢ ice ge¢mis kavramlari
olarak maslahat (fayda veya iyi-olus) ve edeb (erdemli davranis) kavramlarina
odaklandim ve bireysel dindarligin (ekonomik) asiriligin engellenmesiyle pa-
ralellik gosterdigi sonucuna ulastim. Maslahat, ekonomik faaliyetlerin giiven-
ce altina alinmasi igin ve kiginin miilkiiniin korunmas1 yoluyla idareli kazang
oriintiilerinin tegvik edilmesi i¢in son derece 6nemlidir. Ancak ben, maslahat
kavrami ve seriat hukukundan tiiretilmis olan genel edeb sistemi arasindaki
iliskiyi de inceledim. Bu inceleme, ihmal edilmis ancak esit derecede 6nemli
olan, ahlaki olarak yonlendirilen ekonomik faaliyetleri tamamlayan ve genel-
likle vera’, ziihd, fakr, sabr, tevekkiil, rizd ve tefekkiir gibi makamlar (makamat)
yoluyla ifade edilen bazi kavramsallagtirmalarin ¢alisilmasini da gerekli kilar.
Cinki bu kavramsallastirmalar ticaret ve is diinyasiyla ilgilenirken ahlaki bir
benligin (kisinin ahlaki 6zelliklerinin bir toplami) varligini gerektirmektedir.
[lk ileri siirdiigiim sey, Gazzali’nin Miistasfa’sinda ele alindig1 sekliyle maslaha-
tin geriat hukukunun viicut buldugu ahlaki bir kavram olarak degerlendirilebi-
lecegidir. Nitekim Gazzali bu eserinde maslahat ile [hyd’da da gériilebilen kendi
ahlaki epistemolojisini ve ahlak felsefesini ortaya koyar. ikincisi, bu makalede
tartigilan tasavvufun ve tasavvuf literatiiriiniin, Islam gelenegindeki cesitli eko-
nomik problemlere iligkin tiim cevaplar: sundugunu iddia etmiyorum. Netice-
de ekonomik meseleler hakkinda yazmis pek ¢ok 4lim mutasavvif degildir ve
yalnizca belirli kavramsallastirmalara bagvurmustur. Benim asil iddiam, edeb
kavraminin maslahata da karsilik gelen kapsayici bir terim oldugu ve dolay-
styla ekonomik ugraslar: i¢sel benligi gelistirmenin ve erdemli bir karakteri
korumanin bir pargasi olarak incelemede bir bakis a¢is1 sunarak iktisat diigiin-
cesine iligskin bu ¢alismay1 destekledigidir. Bunun i¢in agirlikli olarak ekono-
mik meselelerde kesb (ve ziihd) anlayisina odaklanacagim. Maslahati kavramsal
ve elestirel acidan degerlendirecegim. Bu dogrultuda maslahati, ekonomik ge-
¢imi saglama ve refahla ilgili meselelerde, edebin insan dogasina iliskin daha
biitlinciil vizyonuyla uyumlu olan ahlaki bir kategori olarak ele alacagim. Bu,
gecimini erdemli bir sekilde saglama fikrini, birgok klasik Miisliiman alim ta-
rafindan bir 6z-degerlendirme teknigi olarak kavramsallastirilan daha genis bir
metafizik baglama yerlestirmeme yardimci olacaktir. Dolayisiyla, bu makalenin
ana temast, se¢ilmis klasik metinlerde ekonomik ge¢imi saglamayi etik bir caba
kilan geyin ne oldugu ve edeb kavraminin segilmis klasik Miisliman &limler
tarafindan tasarlandig sekliyle iktisadi davranisi nasil korudugu ve gelistirdigi

sorusuyla ilgilidir.
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flk béliimde, Gazzali’nin (6. 1111) ortaya koydugu sekliyle makdsid ve masla-
hat kavramlarini degerlendirdim. Gazzali’nin el-Miistasfa min ‘ilmi’l-usil'® adli
eserini hayatinin sonlarina dogru yazdig: goz oéntinde bulunduruldugunda -ki
Ahmed el-Shamsy’ye gore bu eser fikhi muhakemede de teleolojik bir yaklasim
kullanmaktadir- bu eser Gazzali’nin 6nceki eserleriyle birlikte ve kendi iktisat
disiincesinde de goze ¢arpan ahlaki egilimleri fikhi miizakerelerle birlestiren
daha genis bir baglamda da okunabilir. Bunu takiben, ziihd ve kesb tizerine ya-
zan Seybani (6. 805), Muhasibi (6. 857), Ibn Ebii’d-Diinya (6. 894), Maverdi (6.
1058) ve Gazzali gibi belirli klasik alimleri inceledim ve bireysel davranislarin
ahlaki olarak yeniden yapilandirilmasi olarak ele aldigim edeb baslig altinda,
miilkiin korunmasi (mal) ile genel iyi-olus (maslahat) arasinda bir bag kurmaya
caligtim.

Islam Iktisat Diigiincesi Tarihi ve Maslahat

flk Miisliiman toplumlar: ticaretle yakindan ilgileniyordu. Hz. Muhammed ve
sahabelerini Mekke’nin ticaret yollarini bilen tiiccarlar olarak tasvir eden ri-
vayetler Kur’an’in ticarete yonelik destekleyici yaklagimini dogrular.”? Akade-
mik camiada “Islam’in” girigim ve ticaretle mesguliyetini agiklayan tezler bu-
lunmaktadir. Baz1 disiiniirler ilk Misliman toplumlarin sermaye birikimini
ve gii¢lil bir yatirim sistemini savunan ilkel bir piyasa ekonomisi gelistirdigini
ileri siirerken,® digerleri Islam hukukunun kisitlayict dogasi nedeniyle Miis-
liiman kiltiiriinin asla sirket kurumunu ve diger finans mekanizmalarini ge-
listiremedigini iddia eder.” Bunlarin her ikisi de ytizyillar1 agan karmagik bir
iktisat tarihini aciklarken -bu agiklama ister servetin birikimi ister ekonomik
meselelerin yonetiminde seriatin sézde kisitlayici dogasi olsun- belirli ve kapsa-
yict tek bir anlatinin var oldugunu varsaydig icin yanlistir. Miisliman alimler
(iktisat) felsefe(si) de dahil cesitli alanlarda diger kiiltiirlere agik olduklari i¢in,
bazi alimlerin bagta Aristoteles (6. MO 322) ve Bryson’inkiler (6. MO 5. yy) ol-
mak lizere Antik Yunan felsefesindeki fikirleri kendi sistemlerine entegre etmis

6 Gazzali, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-usil, 4 cilt (Medine: Seriketii’l-Medineti’l-Minevvere li’t-teba‘at,
2008).

7 Bkz. Kur’an 4:29-30; ayrica bkz. Michael Bonner, “Poverty and Economics in the Qur’an,” The
Journal of Interdisciplinary History 35, no. 3 (2005; special issue on Poverty and Charity: Judaism,
Christianity, and Islam, ed. Mark Cohen): 391-406.

8 Benedikt Koehler, Early Islam and the Birth of Capitalism (Lanham, MD: Lexington Books, 2015).
9 Timur Kuran, “The Absence of the Corporation in Islamic Law: Origins and Persistence,” Ameri-
can Journal of Comparative Law 53 (2005): 785-834.
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olmalar: gasirtict degildir.'” Yine de ekonomik 6nermeleri incelemede Yunan
meslektaglarini geride birakan Miisliman alimler i¢in iktisat diigiincesi, Kur’an
metniyle ve fikih-tasavvuf geleneginin fikir iiriinleriyle yakindan iliskiliydi. Tk-
tisat diigiincesi, hem servet biriktirmenin dogasini ve sinirlarini hem de ekono-
mik kazang ve manevi bir ilke olarak yoksulluk tartigsmalar: baglaminda genel
iyi-olusu kapsiyordu. Bu alimlerin ~hukuki, kelami ve tasavvufi yonelimleri goz
oniinde bulunduruldugunda- iktisat diigiincesine ¢ok yonli yaklasimlari, kir
elde etmenin helal olup olmadig: sorusuyla basitce agiklanamayacak kadar kar-
magik ve ¢ok yonli bir iktisat felsefesine isaret etmektedir. Bir¢ok klasik alim,
ahlaki-iktisadi davranigi insan iligkilerine dair bir ahlak anlayisiyla ifade etmis-
tir™ (bu ahlak anlayis1 geriat, edeb, ahlak vb. gesitli kavramlarla baglantilidir)
ve daha yiice amaglara yonelik ekonomik ugraslari kuramlastirmiglardir. Islam
toplumuna ahlaki bir kozmoloji saglayan Kur’an ve Siinnet’in? yaninda mo-
dern 6ncesi Miislimanlar genellikle fikhi soylemle iligkilendirilen kavramlari

da ayrintilandirmigtir.

Ev yonetimi veya oikonomia kavramini tanimlamak i¢in kullanilan %lm
tedbiri’l-menzil™ teriminin koki Aristotelesci felsefeye kadar uzanir ve bu te-
rim, toplumun geneline de uzatilabilecek aile temelli ev yonetimini ifade eder.
Ozellikle 9. ve 10. yiizyillarda gesitli Yunanca metinler Arapgaya terciime edil-
mis ve bu terclimeler, Nasiruddin Tsi gibi 6nde gelen Miisliman filozoflarin
bazilarinin iktisat felsefelerini gelistirmelerinde 6nemli bir etkiye sahip olmus-
tur. Tedbiri’l-menzil, etik (‘ilmu’l-ahlak) ve siyaset (‘ilmu’s-siydset) ile birlikte
temel ilkesi adalet (‘adl) olan pratik felsefeyi olusturur. Bununla birlikte Miisli-
man alimler bu konular: detaylandirmig, makroekonomik iligkileri ahlaki ben-
lik ve ilahi kanunla baglantilandirarak piyasa, adil fiyat, endiistrinin gelisimi,

arz-talep ve diger olgular hakkinda teoriler gelistirmislerdir. Bugiin “iktisat” ve

10 Abdul Azim Islahi, “The Myth of Bryson and Economic Thought in Islam,” Journal of King Ab-
dulaziz University: Islamic Economics 21, no. 1 (2008): 57-61.

11 Ser’i ahlak hukuku ve kozmolojideki yansimalari hakkinda bkz. Sami al-Daghistani, The Making
of Islamic Economic Thought. On “mystical Shar‘ism” see Wael Hallaq, The Impossible State (New
York: Columbia University Press, 2013).

12 Bkz. Kur’an 4:58, 11:84, 16:76, 43:15 vb.

13 Ornegin bkz. ibn Manzur, Lisanii’l-‘arab, ilgili terim.

14 Tbn Sina’nin iktisat diisiincesine Aristoteles ve Bryson’in etkileri hakkinda bkz. Nurizal Ismail,
A Critical Study of Ibn Sina’s Economic Ideas (Yiiksek Lisans Tezi, International Institute Islamic
Thought and Civilization, 2012); Yassine Essid, 4 Critique of the Origin of Islamic Economic Tho-
ught (New York: E.J. Brill, 1995), 186.
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“ekonomi bilimi”"¥ dedigimiz seylerin oikonomia (oikos ev, nomos kanun, oiko-
nomia evle ilgili islerin idaresi demek) ile ortak yonleri son derece azdir ve 8. ve
13. yiizyil Islam metinlerinde oldukga farkli epistemolojik dayanaklar {izerine
insa edilmigstir. Bu, metinlerde genellikle servet edinme veya elde etme anla-
mundaki kesb, infak veya harcama, iktisdd" ve bunlarin ahlaki (edebf) boyutlari
tizerinden ifade edilmistir. Dolayisiyla, bir serveti elde etmek (veya idare etmek)
tamamen teknik bir mesele veya yasal bir ylikiimliilik degil i¢ gézlem siirecine
onem veren ve hem bireysel hem de toplum veya devletle ilgili meseleleri kap-
sayan oncelikle ahlaki bir ugragstir.!'”? Boyle bir ahlaki benlik diigiincesi 6rnegin
Seybani’nin (Kitabu’l-Kesb), Ibn Sina’nin (es-Siydse), Nasiruddin Tasi’nin
(Ahlak-1 Nasiri) ve Gazzalinin (Thyd’ii ‘uliimi’d-din) eserlerinde ekonomik kal-
kinmayla yakindan iliskilendirilmistir. Oyle ki ekonomik kalkinma iktisid ve
kesb gibi manevi niteliklerle ayrilmaz bir sekilde baglantili hile gelmistir.

Bu bolumde, ticaret hukukunun ayrintilarina bakmak yerine, Islam tarihi
ve fikhi ¢alismalarinda uzun uzadiya tartisilan, ancak ahlaki-iktisadi terimlerle
nadiren agiklanan makdsidii’s-seria (veya Islam hukukunun amaglari) ve mas-
lahat kavramlarina odaklaniyorum. Makdsidii’s-seria ve maslahat kavramlarina
iliskin ¢agdas anlayisin 6ncelikle fikih tartigmalarinin kapsamina sikisip kal-
mas1 nedeniyle, bunlar gok nadiren kozmolojik ve metafizik edeb doktrinleri
baglaminda tartigilmigtir. Yukarida zikredilen 4limler i¢in takas, miilkiyet hak-
lar1, servet edinme ve diger ekonomik mekanizmalar hem maddi veya diinyevi
hem de gayrimaddi veya manevi anlamlar igerir ve akli gerek¢elendirilmeleri-
nin biyiik bir kismi Kur’an’in metafizik sisteminin bir par¢asidur.

Makdsidii’s-seria kavramini sistematik bir sekilde ilk Ciiveyni (6. 1085) orta-
ya atmis ve Gazzali (6. 1111), Izzeddin Abdiilselam (6. 1243) ve Satibi (6. 1388)

15 Islam gelenegindeki ekonomik biiyiime felsefesi, takas ve diger ekonomi mekanizmalart modern
donemde, kolonyalizm ve modernitenin saldiris ile meydana gelen bir 6z paradigma kayb1 nedeniyle
kopyalanamayacak veya yeniden tesis edilemeyecek belirli ¢ergeveler icerisinde yer alir. Kolonya-
lizmin Misliiman toplumlarin toplumsal, siyasi ve entelektiiel hayatlar: tizerindeki etkisi hakkinda
daha fazla bilgi i¢in bkz. Wael Hallaq, Shari‘a (Cambridge: Cambridge University Press, 2009).
Islam Ekonomisi hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Muhammad Akram Khan, What Is Wrong With
Islamic Economics? Analysing the Present State and Future Agenda (Cheltenham, UK; Edward El-
gar); Asad Zaman, “Re-Defining Islamic Economics,” in Basic Concepts, New Thinking and Future
Directions in Islamic Economics, ed. Taha Egri & Necmettin Kizilkaya (Cambridge: Cambridge
Scholars Publishing, 2015), 58-76.

16 [ktisad kelimesi “amacg”, “adalet”, “gaye”, “istikamet
sinden tiirer.

17 Adi Setia, “The Restoration of Wealth: Introducing Ibn Abi al-Dunya’s Islah al-Mal”, Islamic
Sciences 13, no. 2 (2015): 93; a.g.y., “The Meaning of ‘Economy’: Qasd, Iqtisad, Tadbir al-Manzil”,
Islamic Sciences 14, no. 1 (2016): 120-121.

”

maksat” anlamina gelen kasada kelime-
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gibi birkag alim geligtirmistir.'® 11. ylizyilda Ciiveyni makdsidr ihtiyag kate-
gorilerine gore geligtirmistir. Bes makdsid seviyesi 6nermistir: Zorunluluklar
(zariirat), genel ihtiyaclar (el-hdcetii’l-‘amme), ahlaki davranislar (el-makrumat),
tavsiyeler (el-mandiibat) ve ayrintilar.’” Bir teolog ve tasavvufcu ve 6ziinde bir
ahlak bilimcisi olarak Gazzall Miistasfd’sinda makdsidi iman (din), insan ben-
ligi (nefs), akil (‘akl), zlirriyet (nesl) ve miilk (mal) seklindeki bes kategorinin
korunmasi baglaminda ele almigtir.?” Makdsid dini metinlerde 6rtiik olarak
bulundugundan dolay:1 bu bes kategorinin korunmas: diisiincesi sadece fikhi
meseleleri degil ayn1 zamanda ahlaki meseleleri de ifade etmektedir. Makdsidin,
ser’l ahlak yasasinin 6ziini olugturdugu iddiasi1 sunu varsayar: Makds:d fikhi
normlarin ahlaki yonleriyle ilgilenirken, adalet ve sosyal refah konulari ise me-
tafizik aksiyomlar olarak ele alinir. Dolayisiyla, miilkiin korunmasinin (hifzu’l-
mal) da aralarinda bulundugu bes kategorinin korunmasi,?" ekonomik ve ti-
cari faaliyetleri de dikkate alir. Bu faaliyetler arasinda mal paylagimi, paranin
tedaviilii ve kisinin ahlaki yonlendirmelere tabi olan ¢abalar1 seklinde kabul
edilen ekonomik eylemlerinin altinda yatan niyetler yer alir. Maksatlar ayni
kalsa da onlari elde etmek i¢in kullanilan araglarin yeniden diisiiniilmesi gere-
kir ve bu nedenle daima giinceldir. Kisinin eylemlerine iliskin bes kural, eylem-
lerin Kur’an, Siinnet ve icmadaki seriata uygun olup olmadigini 6l¢gmek i¢indir.
Gazzall her ne kadar bir Esari olsa da*? Miistasfd’da tiim insan eylemlerinin
ilahi kanun tarafindan ayrintilandirilmadigini kabul eder. Bu da ytikiimlilik-
leri tek belirleyicisinin Tanr1 olup olmadigi®! ve ahlaki benligin bu siirecteki
roliiniin ne oldugu sorusunu giindeme getirir. Aklin iyi ve kétiyt bulup be-
lirleyebildigini savunan Mutezililerin aksine Gazzali aklin kisinin eylemleri

18 Satibi’ye gére makdsid iyinin kazanilmasi ve kétiiniin engellenmesidir ve ser’l hukukun 6ziinii
temsil eder. Ayrica T0fi’nin (6. 1316) makdsida iliskin Risdle fi ri‘dayeti’l-maslaha’daki agiklamasi-
na (Risale fi ri‘ayeti’l-maslaha, 1993, 139); Mohammad Hashim Kamali’nin Principles of Islamic
Jurisprudence adl1 eserine [Principles of Islamic Jurisprudence, (Cambridge: The Islamic Text So-
ciety, 2005), 242] ve izzeddin ibn Abdiisselam’in Kava ‘idii’I-ahkdm fi Mesalihi’l-Endam adl1 eserine
[Kava ‘idii’l-ahkam fi Mesalihi’l-Enam, (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, 1991)] bkz.

19 Ciiveyni, Kitab al-Irshad ila Qawati‘ al-Adilla ft Usil al-1'tigad; Al-Juwayni, A Guide to the
Conclusive Proofs for the Principles of Belief, Ingilizce ceviri Paul E. Walker (UK: Garnet Publis-
hing, 2001); Jasser Ouda, Magasid al-Shari‘a (Herndon, VA: IIIT, 2008), 17.

20 Ciiveyni, Kitabu'l-Irsad, 1. Cilt, 286-287. Gazzali’den ve Ciiveyni’den énce bu ikisinin iizerinde
calistig1 kavramlar1 Amiri ortaya atmustir.

21 Ornegin Gazzali’nin ekonomik geginme ve kesh baglaminda da makdsid simflandirmasina bkz.
Gazzali, Thyd’ ‘Uliimi’d-Din (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1982), 2. Cilt.

22 Esariler tiim insan eylemlerinin Tanr1 tarafindan yaratildigina inanirlar ve bunun i¢in su Kur’an
ayetini delil olarak gésterirler: Kur’an 37:96: “Sizi de yapmakta olduklarinizi da Allah yaratmistir.”
23 Ahmad Zaki Mansur Hammad, “Abt Hamid al-Ghazali’s Juristic Doctrine in Mustasfa min ‘Ilm
al-Usiil” (Doktora tezi, Chicago Universitesi, 1987), 1. cilt, 17.
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i¢in kurallar yaratamayacagini, ¢iinkii eylemleri tanimlayanin seriat oldugunu
belirtir.?" Yine de Gazzélinin ahlaki psikolojisiyle uyumlu bir sekilde ahlaki
benlik, nefsin tecriibe ettigi ¢esitli makamlara yerlesik olan bir dizi teknikle ge-
lisir ve kutsal kanunun temelini insan menfaati olusturur. Gazzali metinsel kay-
naklar1 kullanarak Islam hukukunun éziinii, genel mutluluk ahlak: teorisinin
baslica ilkeleri olarak uygular. Islam hukukunun maksatlar1 (makas:dii’s-seria)
belirlendikten sonra bir gaye bu maksatlarin icerdigi politikay: destekliyorsa
gegerlidir.® Ancak Gazzali’ye gore fikhi kurallar asla saglayacag: temel fayda-
dan ayr1 degildir. Oyle ki fikhin apriori yapilar: tiimevarimsal akil yiiriitme,
uygunluk (miindsebe) ve tevbe, vera’, ziihd ve fakr gibi i¢ gézlem yoluyla elde edi-
lir.

Ortak fayda veya iyi-olus anlamindaki maslahat Islam hukukunun usul il-
kelerinin temeli olarak kabul edilir ve kurucu metinler olan Kur’an ve Siinnet’in
sessiz kaldig belirli konularda uygulanmistir. Maslahat, bir toplulugun kamu
yararina hizmet edip etmedigine gore bir seye yasak koyar veya izin verir.?*
Giincel fikhi meseleler agisindan tasidifi 6nem nedeniyle modern dénemde
maslahata iligkin uygulamalar ¢ok daha goriiniir hale gelmistir. Bir kavram
olarak maslahat1 ortaya atan Ciiveyni iken, terimi iktisat diisiincesi baglamin-
da gelistiren kisi Gazzali’dir. Daha belirgin bir sekilde ifade edecek olursak
Gazzali’ye gore makdsidin ayrilmaz bir parcasi olan maslahat Sari’nin maksat-
larin1 incelemek ve yerine getirmek anlamina gelmektedir.”” Gazzali Ihya’da
fikhin ahlaki bir kategori oldugunu ancak zamanla hukukun teknik tarafini
ifade eden bir hale geldigini agik¢a belirtir. Gazzali soyle yazar:

[Fikih] fetvalara ve vakiflara iliskin, onlar hakkinda kii¢iik detaylar
iceren ancak onlarin etrafindaki tartigmalara asir1 yer veren 6zelles-
mis bir brang héline gelmistir. Ancak fikhin ilk dénemdeki anlami
tartigmasiz bir sekilde ahiret yolculugu ilmiyle, insan eylemlerini
yozlastiran, benlige zararli seylerin detaylariyla, diinyadaki ahlak-
sizliklara digkiinligti anlamakla, ahiretin lutfuna ulagsmaya azmet-
mekle ve [Allah] korkusunun kalbe hakim gelmesiyle iliskilidir.=*

Cesitli ekonomik faaliyetlerde maslahat1 gézetmek bir gereklilik gibi durdugun-

24 A.ge.

25 Ornegin bkz. Ahmed El Shamsy, “The Wisdom of God’s Law: Two Theories,” Islamic Law in
Theory iginde, ed. A. Kevin Reinhart ve Robert Gleave (Leiden: Brill, 2014), 31.

26 Abdul Aziz bin Sattam, Sharia and the Concept of Benefit: The Use and Function of Maslaha in
Islamic Jurisprudence (Londra: 1.B.Tauris, 2015).

27 Bkz. Gazzali, el-Mustasfa, 1. Cilt.

28 Gazzali, fhyad’, 1. Cilt, 32; ve Sami Al-Daghistani, Ethical Teachings of Abii Hamid al-Ghazali:
Economics of Happiness (Londra: Anthem Press, 2021), 70.
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dan dolay1 Gazzali Miistasfda’da agikladig1 fikhi akil yiiriitme ve [hyd’da gelis-
tirdigi ahlak sistemi igerisinde tasavvufi egilimlerini fikih teorisine yerlestirir.
Ornegin, Gazzali insan emeginin degerinin kar elde etme fikrine dayanma-
digini ancak ortak fayda icin zorunlu ihtiyaglarin {iretilmesinin toplumsal ve
bireysel bir yiikiimliiliik (farz-1 kifaye) olarak algilandigini belirtir. Bu nedenle
insan davraniginin ahlak yasasi tarafindan belirlenen fayda ve zarar (mesdlih/
mefdsid) 15131nda ele alindigz ileri siirtilebilir. Bu da erdemli iktisadi davranigin
seriatin yiice amaglarinin bir pargasi oldugunu ve kisinin alisilmis anlamdaki
fayda yerine maslahati veya genel iyi-olusu artirmaya calistigini varsayar. Eko-
nomik faaliyetlere iligkin boyle bir alg isteklerin yerini ihtiyaclarin aldigini ve
tim faaliyetlerin, bir bireyin veya bir toplulugun refahin: arttirmaya yonelik
amaglari gergeklestirmede birer arag olarak goriilmesi gerektigini ima eder. Bir
diger ifadeyle, servet edinmenin ayni zamanda dini bir yiikiimliiliik olarak da
goriilen gerekli bir insani ¢aba olmasi, bireysel bir eylemin ayni zamanda daha
genis toplumsal bir etkisinin oldugu mesajini tasir. Ancak ekonomik 6nerme-
ler istekler cercevesinde ele alinir ve paranin istiflenmesi, sahte para, yasadist
mallarin alim satimi gibi dislayic1 politikalara dayandirilirsa,? bu politikalar
piyasada sorunlara yol agacag1 icin kamusal alanda maslahat azalir. Bu anlatiya
gore maslahat ihtiyaglar: yerine getirerek ve istekleri diizenleyerek ahlaki-ikti-
sadi cerceve icerisinde faaliyet gostermektedir.

Takip eden boliimlerde ahlaki agidan erdemli karakter ozellikleri ve ger’i
hukukun bir uzantis: olarak algilanan edebin tarihini daha yakindan inceleye-
cegim. Bana gore, 6zellikle Gazzali’'nin ve ekonomiyle ilgili hitkiimleri ve finans
islemlerini kesb-ziihd soylemi tizerinden tartisan diger ahlak¢ilarin eserlerin-
de erdemli iktisadi davranigi belirlemesi bakimindan edeb, maslahat1 da igeren
kapsayici bir terimdir.

Edeb ve Diiriist Kazang

Seybani (8. 805), Muhasibi (6. 857), Ibn Ebii’d-Diinya (6. 894), Ebt Nasr es-
Serrac et-Ttsi (6. 988), Maverdi (6. 1058), Ragib el-Isfahani (6. 1108) ve Gazzali
gibi klasik fikih 4limleri, mutasavviflar ve teologlar, gecimini diiriist yollarla
saglama ve toplum i¢inde mal degis tokusuna katkida bulunma hakkinda yazar
ve piyasada adil fiyatlandirmayi tegvik eder. Tim &limler tasavvuf gelenegine
bagli olmasa da veya maslahata dogrudan isaret etmese de iktisadi davranisi
tartisirken iyi-olus yahut ortak fayda kavramini incelemislerdir. Bu metinlerde
ekonomik girisimler, asir1 (iktisadi) davranisi dizginlemeyi amagclayan kisisel
disiplinle iligkilidir ve bireysel dindarlik daha genis sosyoekonomik iligkiler

29 Gazzali, [hya’, 1. cilt, 17; ayrica bkz. 2. Cilt.
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iizerinde etkilidir. Ibnii’l-Miibarek (6. 797), Siilemi (6. 1106) ve Kuseyri (6. 1074)
gibi mutasavvif isimler, edeb hakkindaki tartismamiz ve kesb-ziihd s6ylemi tize-
rinden ahlaki-iktisadi iislubun gelisimi i¢in 6nem teskil eden ruhsal makamlar-
dan ve erdemli karakter 6zelliklerinden s6z ederler. Takip eden sayfalarda bu
alimleri ve onlarin iktisat felsefelerini tanitacagim. Pek ¢ok mutasavvif, Islam’in
normatif gorgii kurallarina gore nasil davranilmasi gerektigini incelemis, tas-
vir etmis ve onermis olsa da” ben bu bélimde tasavvufu istiin bir konuma
yerlestirmek yerine ahlaki davranis ve ekonomik sorunlar arasindaki karmagik
iliskiyi agiklamak i¢in kesb ve ziihd mekanizmalarina isaret edecegim. Belirli
mutasavvif diisliniirler tarafindan kaleme alinan metinler genellikle normatif
ve egiticidir. Bu metinler, kisilerin bireysel hayatlarindaki ve toplumdaki zor-
luklarin tstesinden gelebilmeleri icin 6z farkindalik, vera’ ve riyazeti vurgu-
lar. Ancak ekonomik meselelerdeki ahlaki sorunlari tartigmak, bunlar: edeb ve
edebin insan hayatindaki ¢ok yonlii iglevleri baglaminda ele almadan mimkiin
degildir.

Modern 6ncesi donemde edeb (hadis gelenegiyle birlikte) seriatin normatif
sisteminin temeli olarak kabul ediliyordu. Nebevi bir gelenek olmayan edeb ne-
siller boyunca aktarilan en temel (pratige dayali) bilgelikti. MS 8. ve 9. yiizyillar
arasinda hem saray mensuplar1 hem de okur-yazar kesim tarafindan Islami gor-
gt kurallar1 olarak kabul edilir hale gelmistir.*" Edeb terimi etimolojik agidan
orf ve adet anlamina gelen da’b kelimesinden tiiremis ve “nefsin tstiin niteligi,
iyi terbiye, medenilik ve nezaket” seklinde hem ahlaki hem de pratik bir anlam
tagtyor olmakla birlikte 7. yiizyildan sonra kisiyi nezaket sahibi kilan bilginin
toplami seklinde? entelektiiel bir anlam da kazanmugtir.®¥ Klasik dénemde
edeb, aralarinda sosyal egitim, geleneksel davranis kurallari, karakter sekillen-
dirme ve hatta edebiyatin da yer aldig1 ¢ok yonli islevleri tanimliyordu. Edeb
terimi ve tiirevleri, nazik veya erdemli davranis, iyi karakter, asalet ve insandaki
bilgelik egilimine kargilik gelen biittinciil bir ahlak egitimi anlayigini ifade eder.

30 Ornegin bkz. Siilemi, Kitdbu Adabii’s-suhbe, nsr. Meir Kister (Kudiis: Israeli Oriental Society,
1954); Bernd Radtke, R. Sean O’Fahey, and John O’Kane, “Two Sufi Treaties of Ahmad Ibn idris,”
Oriens 35 (1996): 143-178; Bernd Radtke, Adab al-muluk: Ein Handbuch zur islamischen Mystik
aus dem 4/10. Jahrhundert (Beyrut: Beiruter Texte und Studien, 1991); Serrac, Kitabii’l-Liima®, nsr.
Kamil Mustafa el-Nihavandi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 2001).

31 Daha fazlas1 igin bkz. Armando Salvatore, “Secularity through a ‘Soft Distinction’ in the Islamic
Ecumene? Adab as a Counterpoint to Shari‘a”, Historical Social Research 44, no. 3 (2019): 35-51;
Barbara Daly Metcalf, “Introduction”, Moral Conduct and Authority: The Place of Adab in South
Asian Islam iginde, ed. Barbara Daly Metcalf (Berkeley: University of California Press, 1984), 1-20.
32 Ayrica bkz. ibn Manzir, Lisdnii’l- Arab (Kum: Edebii’l-Havza, 1984), edeb maddesi, 43 vd.

33 The Encyclopaedia of Islam (Leiden: Brill, 1996), edeb maddesi, 175. Bunun baslangici bnii’l-
Mukaffa’nin (6. 756) yazilariyla iliskilendirilir.
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Kur’ani bir terim olmamasina ragmen dini metinlere ve dini metinlerdeki ahla-
ki normlara dayanir. Bu nedenle de siyasetten edebiyata ve iktisat diislincesine
kadar ¢esitli alanlarda islevsellik gosterir. Salvatore sunu belirtir:

Edeb, bir yandan benligin gelistirilmesi, diger yandan da siyasi top-
lulugun butiunlestirilmesine yonelik genel fikirler arasinda 6nemli
bir bag kurulmasina yardimci olmustur. Bunun sebebi edebin sadece
yiiksek biirokrasiye ahlaki bir kilavuz saglamasi degil ayn1 zamanda
‘adalet dairesi’ soylemleriyle de sik sik iliskilendirilmesidir.**

Bu nedenle edeb bir normdan ziyade insan yagaminin tiim alanlarina uygula-
nabilir olan bir yontemdir®! ve genellikle ekonomik refah arayisini da iceren
seriatin ahlak yasasi altinda yer alir. 18. ve 19. yiizyilda Islami dirilis dSneminde
edeb seriatin normatifliginden ayrismistir. Clinkii Miisliman reformcular edebi
“medeni” davranis 6l¢iitiine doniistiirmiislerdir. Bugiin ise edeb ahlak bilimiyle
yakindan iligkilidir. Ancak modern donemde edebin aksine ahlakin daha yay-
gin hale gelmesinin sebebi kismen siyasi Islam’in yiikselisi ve daha tutucu yo-
rumlamalarin etkisidir.®®!

Edebin sosyo-ahlaki bir nezaket gostergesi olarak tasavvuf pratiginin teme-
li oldugu iyi bilinmektedir.?” Edeb, diger ¢esitli tanimlarin yani sira, Allah’in
emirlerini yerine getirmek, iyi karakter ve davraniglari siirdiirmek,® salih
amellerde bulunmak, dis diinyaya (zdhir) ve i¢ benlige (batin) yonelik faaliyet-
ler™ ve insanlar arasi etkilegim™” anlamina gelebilir. Bu davranis bigimleri, ki-
sinin ahirete giden yolda yetkinlesmek ve ilahi varligin “miikasefe”sine erismek
i¢in yaptig1 manevi yolculukta cabalarken ayni zamanda mesdlihin de izinden
gitmesine olanak saglar. Meshur mutasavvif Stilemi s6yle demistir: “Tasavvu-
fun tamami edebden bagka bir sey degildir. Her tasavvufi an (vakt) i¢in bir edeb

34 Salvatore, “Secularity through a ‘Soft Distinction’ in the Islamic Ecumene?” 40.

35 Salvatore, “Secularity through a ‘Soft Distinction’ in the Islamic Ecumene?” 41; Seeger A. Bo-
nebakker, “Adab and the Concept of Belles-lettres”, in ‘Abbasid Belles-lettres, ed. Julia Ashtian, T.
M. Johnstone, J.D. Latham ve R. B. Serjeant (Cambridge: Cambridge University Press, 1990), 16-30.
36 Bkz. Cathérine Mayeur-Jaouen, ed., Adab and Modernity: A Civilising Process? (Leiden: Brill,
2019), 31.

37 Ornegin bkz. Alexander Knysh, Sufism: A New History of Islamic Mysticism (Princeton: Prince-
ton University Press, 2017), Chapter 5; edebin tanimi i¢in bkz. The Encyclopaedia of Islam (Leiden:
Brill, 1996), ilgili terim.

38 Knysh, Sufism, 138.

39 ibn Haldn, Sifd’ii’s-sa’il li-tehzibi’l-mesd’il, nsr. Muhammed Muti el-Hafiz (Sam: Darii’l-Fikr,
1996)

40 Bkz. Gazzali, [Hya’, 2. Cilt; Gazzali, Al-Ghazali on Islamic Guidance, ingilizce ¢ev. Muhammad
Abul Quasem (Selangor, Malezya: National University of Malaysia, 1979).
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vardir; her [manevi] hél i¢in bir edeb vardir; [bu tasavvuf yolunun] her makami
i¢in bir edeb vardir. Kim edebe riayet ederse [tasavvuf yolunun] gercek erenleri-
nin (ricdl) makamina ulagir.” Bu nedenle diga doniik eylemler i¢sel kanaatlere
baglidir. Bagka bir deyisle, edeb baglaminda, kisinin alim, satim, ticarete girme
ve genel olarak para veya servetle ugragma gibi giinlitk ekonomik faaliyetle-
ri, kisinin dogal yatkinliklarini, ahlaki davranisini ve sosyal sorumluluklari-
n1 yansitir. Tevbe (tovbe), vera’ (sakinma), zithd (ziiht), fakr (arzu yoksunlugu
anlaminda manevi yoksulluk), sabr (sabir), tevekkiil (Allah’a giiven) ve takvd
(dindarlik veya Allah bilinci) gibi makamlar daha genis ekonomik soylemin
bir pargasi olarak fikhi-ahlaki acidan analiz edilmistir. Makamlar, kisinin dini
hayatinin bir parcasi olarak giinliik faaliyetler icinde siki bir manevi egzersiz ve
adanmishik yoluyla elde edilebilir. Ancak ilk ruhsal asama elde edildiginde bir
digerine ulagilabilir. Finansal ve ticari faaliyetler baglaminda vera’, ziihd ve fakr
makamlar1 ayr1 bir 6neme sahiptir. Ciinkii bu makamlar kisinin dini gayreti
ve ekonomik kabulleri arasindaki iliskiyi gosterir. Bu iliski, servet elde etme
veya edinme (kesb) ile diinya dis1 bir soyutlanmaya (ziihd) dair de bir kavrayis

saglar.*

Nefs (benlik veya nefis) bir yandan arzu, sehvet, istek ve zararli olana mey-
letme yoluyla insan egosunun giiclinii temsil edebilirken, ayn1 zamanda idrak
etme yetenegine sahip olan insan ruhunu da tanimlar ve bu nedenle ruhsal
bir organ olarak kalp (kalb) ile iligkilendirilir.** Nefsin en yiiksek mertebesi,
kanaat (raziye) ve riza (rizd) asamasina ulagarak Ilahi olana tam bir tevekkiil
sahibi olan en-nefsii’l-mutma’inne’dir.*" Bununla birlikte kigi ailesinin gegi-

mini saglamak ve zekat vermek gibi erdemli iktisadi faaliyetlerde bulunarak

41 Knysh, Sufism’inde Siilemi’ye bkz. Ayrica bkz. Siilemi, Kitdbu Addbii’s-suhbe, nsr. Meir Kister
(Kudiis: Israeli Oriental Society, 1954).

42 Ayrica bkz. Setia, “The Restoration of Wealth”, 82-83.

43 Kur’an’da ve Islam diisiince tarihinde nefs ve tezkiye kavramlarinin daha detayli bir agiklamasi
icin bkz. Gavin Picken, Spiritual Purification in Islam: The Life and Works of al-Muhdasibi (Londra:
Routledge, 2011), 123-167.

44 Tbn Kayyim el-Cevziyye nefsin, siipheden kesinlige, cehaletten Allah’in bilgisine, gafletten
Allah’1 zikretmeye, yalanciliktan tovbe etmeye ve diiriistliige ve kibirden itaate ve tevazuya dog-
ru bir siire¢ gecirdigi takdirde huzuru elde edebilecegini savunur. Kalbin arinmasiyla ilgili ise Ibn
Teymiyye tezkiyenin bir seyi ya zatinda veya diisiincede arindirmak (zekiyyen) anlamina geldigini
belirtir. Bkz. [bn Kayyim el-Cevziyye, er-Riih, nsr. Muhammed Ali el-Kutup ve Valid el-Zikra (Bey-
rut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2000), 259; ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetava Seyhi’l-Islam Ahmed Ibn
Teymiyye (Riyad: Metabi’l-Riyad, 1963), 10. Cilt; ayrica bkz. Picken, Spiritual Purification in Islam,
138-139, 149.
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servetini arindirmak suretiyle de kalbini temizleyebilir.**) Horasanli Mutasav-
vif Kuseyri’ye gore insan nefsi, kusurlari i¢in de gegerli olacak sekilde iki ka-
tegoriye sahiptir ki bunlar kisinin kendi edindigi 6zellikler ve insanin 6ziinde
bulunan 6zelliklerdir."s! Kuseyri, Risdle’sinde gesitli mutasavvif sahsiyetleri ta-
nitarak veranin vazge¢menin veya ziihdiin baglangici oldugunu,”” orug ve na-
mazdan daha iyi bir tefekkiir eylemi sayildigini“® ve a¢gozlilikten kaginmaya
yonelik bir biling anlamina geldigini savunur.*!

Birbirine zit kavramsallastirmalar olarak ziihd ve kesb arasindaki belirgin
tarihsel gerilim, bu kavramlarin erdemli iktisadi davranis tizerindeki etkileri
konusunda canli bir tartigma yaratmistir. Bununla birlikte ziihd terimi Islami
baglaminda goriilmelidir. Zira bu terim (siklikla Hristiyanliktaki inziva kav-
rami lizerinden yorumlandig: sekliyle) diinyanin tamamen reddedilmesi anla-
mina gelmemekte, sosyoekonomik ugraslari da igeren dindarlikla baglantili bir
sekilde bu diinyanin i¢inde gerceklestirilen oz-tefekkiire®™ dair cesitli gorisleri
ifade etmektedir. Islam geleneginde ziihde iliskin en eski anlatilardan biri, ziih-
diin kisinin diinyanin bir par¢ast olmadan diinyada yagsamasi anlamina geldi-
gini belirten Ibnii’l-Miibarek’in yazilaridir.’"! Kuseyri'ye gore ise ziiht bilgelikle
iliskilidir:

Cuinki haram olan bir sey farzdir, helal olan bir seyi terk etmek ise bir
erdemdir. Yine onlarin dedigine gore, az mala sahip olmak —Allah’in

45 Fikihg1 ve mutasavvif alim Tirmizi (6. 869) Islam teolojisini, mistisizmini ve kozmolojisini sen-
su aramasl, gli¢ arzusuna karsi savagmasi ve kendini arindirarak nefsini disipline etmesi gerektigini
savunmustur. Tirmizi’ye gore nefs, sehvet iistiine sehvete, arzu istiine arzuya meyleden bir “sefahat
yurdudur (ard) Ne siiklinete erer ne de istikrar edinir. Eylemleri degiskendir, hi¢biri digerine benze-
mez; bir zaman kulluktur, bir baska zaman ilahliktir, bir zaman teslimiyettir, bir bagka zaman tahak-
kiimdiir, bir zaman acizliktir, bir bagka zaman kabiliyettir. O halde nefs kanaatkar olur ve disipline
edilirse itaatkar olur.”” Muhammed b. Ali et-Tirmizi, Nevddirii’l-Usil (Istanbul: sy., 1876), 201 ve
Picken, Spiritual Purification in Islam, 153. Ayrica, Gazzali igin nefsin iki anlami vardir: i1k anlam1
o6fke, cinsel ve bedensel arzudur ve bu nefisle miicadele edilmesi gerekir, ikincisi ise insanin 6zii ve
ruhsal nitelikleridir.

46 Al-Qushayri, Epistle on Sufism, ingilizce ¢ev. Alexander Knysh (Reading, UK: Garnet Publis-
hing, 2007), 109.

47 A.g.e., 130.

48 A.ge., 131.

49 A.ge., 132.

50 Knysh, Sufism, 170-174.

51 Ziiht alanindaki en eski ve kapsamli tasavvuf eserlerinden biri igin bkz. Ibnii’l-Miibarek,
Kitabii’'z-ziihd ve’l-raka’ik (Riyad: Darii’l-Mi‘rac ed-devliyye, 1990). Knysh, bu eserin tevazuyu ve
inzivay1 dvdiigiinii ancak tevekkiile iliskin ug bir anlayistan geri durdugunu belirtir. Ayrica bkz. Fer-
yal Salem, The Emergence of Early Sufi Piety and Sunni Scholasticism (Leiden: Brill, 2016), 105-138.
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kulu durumuna sabirla katlandigi, Allah’in kendisi igin tayin ettigi
seyle yetindigi ve Allah’in kendisine bahgettigine razi oldugu siirece—
bu diinyada rahat ve miisrifce yagamaktan daha iyidir, ¢tinkt Yiice
Allah s6yle buyurarak kullarini bu diinyadan sakinmaya tegvik et-
migstir: “Bu diinyanin zevki azdir; gelecek diinya ise Allah’tan kor-

»[52]

kanlar i¢in daha hayirhidir.

Kugeyri, zithdiin Kur’an’da gecen “Elinizden ¢ikana tiziilmeyesiniz ve size
verdigi seylerle [kibirle] bobiirlenmeyesiniz diye boyle yaptik. Allah kendini be-
genen ve oviinen hi¢ kimseyi sevmez.”! Ciinki zahit “bu diinyadan sahip ol-
dugu hicbir seye sevinmez ve ondan bir seyi kaybettigine de tiziilmez.”¥ Ziiht,
kisinin sahip olduklarini kaybetmekten dolay1 pigmanlik duymamas ve ilahi
diizene mutlak bir gitven duymasiyla ilgilidir. Kuseyri, Abdiilvahid b. Zeyd’in
“Ziiht hem dinar hem de dirhemden vazge¢mektir’™ dedigini aktararak
zithdiin kisinin sahip olduklarindan vazge¢mesi anlamina geldigini belirtir.®
Kugseyri, Seyh Siilemi’den “Hakikat, Allah’in kulunun Allah’tan bagka her gey-
den bagimsiz olmasidir ve bunun alameti hi¢bir seye muhta¢ olmamaktir” ve
“fakirlik eger kisi gercek anlamini idrak etmigse, kanaat (riza) getirecek bir
giysidir” sozlerini isittigini belirtir.*” Kisinin servetini arindirmasi, (manevi)
yoksullugu (fakr) benimseyerek diinyevi mallar1 elden ¢ikarmasiyla baglantili-
dir."® Elbette boyle bir tutum, zenginligin giinah ya da kazancin haram oldugu-
nu degil kisinin maddi diinyaya olan bagliligini siirekli olarak yeniden gézden
gecirmesi ve mevcut (ekonomik) meseleleri yeniden degerlendirmesi gerektigini
ifade eder. Siilemi ve Kuseyri’ye gore fakr, zenginligi fakirlikle esitleyerek diin-
yadan ve egodan vazge¢mekle (ziihd) ilgilidir. Ahlaki-iktisadi alanda ziiht, kesb
(kazang), mal (miilk) ve fakr (manevi yoksunluk) ile yakindan iligkilidir.

Seybani’nin Kitdbu’l-Kesb’1, ekonomik ugraglarla ilgili sadece fikhi degil
aynizamanda geleneksel ve ahlaki temalar1 da inceleyen ilk eserlerden biridir.*!
Mubhtemelen seriatin hukuki kurallarini zenginlik ve fakirlik kavramlarinin
ahlaki yansimalariyla birlestirmigtir. Zithde ¢ok fazla odaklanan ancak ziithdiin
Ogretilerini Allah’a tam bir teslimiyet olarak yorumlayan ve dolayisiyla sosyal

52 Al-Qushayri, Epistle on Sufism, 134.

53 Kur’an, 57:23.

54 Al-Qushayri, Epistle on Sufism, 134.

55 A.ge., 136.

56 Ciineyd de ziihdiin “ellerini maldan ve kalbini [bu diinyaya] baglanmaktan uzak tutmak” ile ilgili
oldugunu belirtmistir (a.g..e.).

57 A.g.e., 282.

58 Al-Qushayri, Epistle on Sufism, 129 vd.

59 Seybani, Kitdbii’l-Kesb (Halep: Mektebetii’l-Matbu‘ati’l-Islamiyye, 1997).
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(ve ekonomik) hayatlarini ihmal eden mutasavviflara (mutekessife) karst ¢ikan
Seybani i¢in bireysel veya kolektif bir faaliyet olarak kesb kamu yarar1 (masla-
hat) agisindan diigtiniilmelidir. Satis hukukuna dair tiim ¢aligmalar belirli 6l¢ii-
de ziiht konusuna yer verir. Bu da zithdiin biitiiniiyle bir riyazetten ziyade zararli
olandan kaginip helal olanin izinden gitmek demek oldugu anlamina gelmekte-
dir.® Seybéni, diirtist kazang olarak kesbin ortak faydaya katkida bulundugu-
nu, zira bu yolla kisinin 6ncelikle kendi ailesinin ihtiya¢larini, ikinci olarak da
toplumun ihtiyaglarini kargilayabilecegini savunur.® Kesb, yiyecek, giyecek ve
barinma gibi temel ihtiyag ve zaruretlerle ilgilidir.®? Bu baglamda kesbin gerekli
bir ¢aba haline gelmesiyle birlikte kisinin giinliik ve pratik yiikiimliiliikleri, dini
ve manevi yikimliliikleriyle uyumlu hale gelir.®®! “Helal kazang, adanmiglik
ve itaat eylemlerinde digerleriyle isbirligini gerektirir.”® Servet biriktirmek
ve toplamak sakincali oldugundan, bu tiir eylemlerden ka¢inmak, ruhsal arin-
maya uygun bir sekilde, bagkalariyla igbirligi yaparak diirtist kazanca zaman
ayirmak anlamina gelir.®! Kesb, israftan, savurganliktan, bobiirlenmekten ve
servet biriktirmekten de uzaklagarak®” 6ziinde Allah’a giivenmekle (fevekkiil)
ilgilidir.!*®! Yiyecek israfi sadece maddi degil manevi savurganlikla da ilgilidir;
bu nedenle Seybani yiyecek israfinin haram bir eylem olacagini belirtir. Kesb
ayni zamanda, eger kisi yapabiliyorsa, bagkalarina yiyecek, giyecek ve barinak
saglamak anlamina da gelir. Seybani, cesitli fikhi kaideler (6rnegin, vacibi ko-
laylastiran her seyin kendisi de vaciptir) zikrederek mulkii muhafaza etmeyi
gelecek nesiller i¢in bir fedakarlik olarak goriir ve buna oncelik verir.

Mubhasibi’nin el-Mekdsib ve’l-Vera’s1 ayn1 zamanda ahlaki-iktisadi diisiince
hakkinda bir metindir. Bu metinde, finansal islemler (mu‘dmeldt), sakinma
(verd’), ziiht (ziihd), Allah’a glivenme (tevekkiil) ve manevi i¢ gézlem (muhésebe)
baglaminda analiz edilir. Gazzali'nin [hyd’sindaki entelektiiel etkisi fark edi-

lebilen $afii bir fikih¢1 ve mutasavvif olan Muhésibi’ye gore bir kisi ekonomik

60 Michael Bonner, “The Kitab al-Kasb attributed to al-Shaybani: Poverty, Surplus, and the Circula-
tion of Wealth”, Journal of the American Oriental Society 121, no. 3 (2011): 414.

61 Seybani, Kitabii'l-Kesb, 70; Adi Setia, “Imam Muhammad Ibn al-Hasan al-Shaybani on Earning
a Livelihood”, 105.

62 Seybani, Kitdbii’l-Kesb, 36.

63 A.ge., 71

64 A.ge., 164.

65 A.g.e., 136

66 A.g.e., 135.

67 “El-isrdf ve’s-seref ve’l-mehile ve't-tefahur ve't-tekasur”. Michael Bonner, “The Kitab al-Kasb
attributed to al-Shaybani”, 418.

68 Seybani, Kitdbii'l-Kesb, 83, 93.
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faaliyetlerde bulunurken ve ge¢imini saglarken ayni zamanda farkindaligi,
Allah’ anmayz1 (zikir) ve Allah’a yakinlig: (takarrub) tecriibe etmeli ve Allah’in
rizkina (rizk) giivenirken®! kalbini zararli ve haram islerden arindirmalidir
(tehdratw’l-kuliib).”"! Muhasibi, erdem etiginin bir parcasi olarak satin alma ve
satma siireglerini, ge¢cimin nasil saglanacagini ve baskalarinin ge¢iminin na-
sil saglanacagini inceleyerek “gecim saglamanin teolojik (keldmi), yasal (fikhi)
ve etik-ruhsal (siff) boyutlarini biitiinlestirir.””! Diinyevi yagamda yol alirken,
kisi sayginligini korumak i¢in cimrilik ve harcama arasinda denge kurmalidur.
Bu ticaret ve zanaatlarda vera’ya bagl kalarak uygun bir ¢ercevede faaliyetler-
de bulunmak demektir. Kitdb Ta’dibi’l-Murid‘de kisinin giin boyunca kendini
nasil yonetecegine dair bir egitim semas: (ta’dib) tarif eder. Bu semada, kesbin
her seyden 6nce adil kazancla elde edilmesi gerektigini belirten ekonomik 6ner-
meler de bulunur. Dahasi, Kitdbii’l-Vesdyd en-Nesdihii’d-Diniyye’ de” Muhésibi,
amellerin nefis iizerindeki etkisini ve Islami psikoloji (‘ilmii’n-nefsi’l-Islami)
olarak adlandirilan olguyu incelerken servet konusuna da dikkat geker. Mut-
lulugun kaynag: Tanri bilinci ya da takva olduguna gore (Gazzali’nin inandig:
gibi), kisinin hognutsuzlugunun temeli diinyevi yasam sevgisi ya da hubbii’d-
diinyddar. Servet biriktirme ve arzusu ya da asir1 harcama (isrdf), kisinin cimri
olmasini (bahil) engelledigi kadar gegimini saglarken dikkatli ve tutumlu olma-
sin1 da engeller.

ibn Ebi’d-Diinya, Islahu’l-Mal’de benzer bir agiklama sunar. Ticareti hem
bu diinya hem de ahiretle ilgili olan iki par¢ali bir faaliyet seklinde kuramlas-
tirarak zithdii kesb ile iliskilendirir. Ekonomiyle ilgili konular: gesitli alanlara
ayirir. Kitabin ilk bolimiinde servetin helal yollarla edinimi ve olumlu islevle-
ri, para kazanma, ge¢imini erdemli bir sekilde saglama ve farkli zanaatkarlik
turleri ele alinirken, ikinci bolimde para biriktirme (kasdii’l-mal), yiyecek ve
giyecek gibi temel insani ihtiyaglar, miras ve yoksulluk kavramina odaklani-
lir. Gegim yolu elde etmeye dair motivasyonlar hem yoksullugun iistesinden
gelmek gibi bireysel hem de ihtiyaci olan bagkalarina yardim etmek veya bir
meslegi siirdiirmek gibi toplumsaldir. ibn Ebii’d-Diiny4 serveti hem maddi hem
de ahlaki alana ait olarak algilamig ve insanin iktisadi davranisinin manevi

69 Mubhasibi, el-Mekdsib ve’l-Vera’, (Beyrut: Miiessesetii’l-Kutubi’l-Sakafiyye, 1987), 42.

70 Bkz. Adi Setia, “Al-Muhasibi: On Scrupulousness and the Pursuit of Livelihoods: Two Excerpts
from His al-Makasib wa al-Wara*”, Islamic Sciences 14, no. 1 (2016): 73.

71 Adi Setia, “Al-Muhasibi: On Scrupulousness and the Pursuit of Livelihoods: Two Excerpts from
His al-Makasib wa al-Wara®”, Islamic Sciences 14, no. 1 (2016): 73.

72 Eserin iki farkli baghig1 vardir. Kitabin arka planina dair daha fazlasi i¢in bkz. Picken, Spiritual
Purification in Islam. Muhasibi’nin ekonomi incelemeleri i¢in bkz. Muhasibi, Kitabii’l-Vesdyd, nsr.
Abdiilkadir Ahmed Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1986).
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niteliklerine deginmistir. O paranin faydali islevlerini ilahi bir comertlik olarak
analiz eder.”” Ziiht, pasif bir sekilde yalnizliga gomiilmek yerine, 6ziinde ebedi
yasam vizyonu olan gecimini saglamak da dahil olmak tizere giinliik ytikiimli-
liklerle olduk¢a dinamik bir etkilesimi 6ngoriir.” Yardim, parasi olan herkes
tarafindan yapilmalidir,” ancak para biriktirmek bagli basina bir erdemdir,
¢linkii gereksiz harcamalar zarara yol agarken para biriktirmek bagkalarina
fayda saglayabilir.”s Ibn Ebii’d-Diiny4, pazardaki yiiksek mal fiyatlarinin cim-
rilige yol agabilecegini savunur. Bu nedenle bir satic1 veya alicinin bir ticaret
anlagmasindan geri ¢ekilme hakki vardir. Ge¢imini ahlaki bir yolla saglamak
ayn1 zamanda bagkalarinin ge¢imini saglamayi da iginde barindirir ve bu bir
cihat tiiriidiir.”” Dolayisiyla, zenginlik de yoksulluk da manevi bir ilgi ile yak-

lagilmadi takdirde biiyiik bir stres ve sorun kaynagina doniigebilir.”!

Maéverdi’nin Edebii’d-din ve’d-diinyd sadece fikhi emirlerle degil ayn1 zaman-
da kisisel erdemlerin (edeb) gelistirilmesiyle de ilgilenir. Kitap, edebii’d-din (dini
davranis erdemleri), edebii’d-diinyd (diinyevi davranis erdemleri) ve edebii’n-
nefs (kisisel davranis erdemleri) olmak {izere {i¢ konuyu ele alir. Méaverdi bu
metinle vahiy ile aklin, hukuk ile ahlakin ve hukuki regeteler ile ahlaki davra-
nislarin nasil dengelenecegini (vasat), mantik (‘ilmii’l-mantik), deneysel arastir-
ma (et-tecribe) ve i¢ gozlem (el-miisdhade) yoluyla gostermistir. Ahlaki bir egitim
olarak edeb, Maverdi’ye gore bir beden, zihin ve nefis disiplinidir ve piyasada
adil davranis: saglamada, takas yaparken zarari en aza indirmede ve kiginin

ailesinin ge¢imini saglamasinda ekonomik farkindalig: gelistirmekle ilgilidir.

73 Tbn Ebii’d-Diinya, Isldhu’l-mal (Beyrut: Mii’essesetii’l-Kiitiibi’l-Sakafiyye, 1993), 33.

74 A.ge., 41,

75 A.g.e., 33,46, 48.

76 A.g.e., 100.

77 A.ge., 73.

78 Ebl Nasr Serrac et-Tusi (6. 988) Kitabu'l-liima‘da ekonomik faaliyetlerle iliskili yedi makami ele
alir. Ilk makam, kisinin kalbindeki ilahi varhgin farkindaligina karsilik gelen ve manevi yiikselise
neden olan trevbedir (tévbe). Ikincisi, 6zdiisiiniim ve kendine hakim olma ile ilgili olan vera’dir (sa-
kinma veya ¢ekimserlik). Uciinciisii, diinyevi ¢abalara kars1 bir 6nlem olan ziihddiir (ziiht). Dordiin-
clisli, manevi diirtii ve hosnutluga ulasmak i¢in harcama gibi asir1 davranislar: reddetme anlamin-
daki fakrdir (manevi yoksulluk). Besincisi, ticaret faaliyetlerinde uygulanmasi gereken ve manevi
dayaniklilik saglayan sabrdir (sabir). Altincist kendini daha yiice bir mertebeye adamak anlamina
gelen ve hem ma‘rifeti hem de ‘ameli kapsayan tevekkiildiir (Allah’a giiven). Son makam ise kazaya
(kadere) teslimiyet olarak rizadir (riza). Bu makamlar: pratik etmek, klasik alimlerin dogru iktisadi
davranis olarak adlandirdiklar: seyi gerceklestirmek igin gereklidir ve servete yonelik ahlaki tu-
tumun 6nemini vurgular. EbG Nasr Serrac Tusi, Kitabu'l-liima* fi't-Tasavvuf, ed. Reynold Alleyne
Nicholson (Leyden: Brill, 1914), 43-52.
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Edebin kaynag1 akil ve yetistirilmedir.” Edebii’d-diinyd, ekonomik ge¢in-
me ve dindarlikla ayrilmaz bir sekilde iligkilidir. Maverdi, kisinin bu diinya-
dan ahiret i¢in faydali olacak bir sey almasi gerektigine dikkat ¢eker. Ahirette
calisma olmadigi igin buna ¢alisma (‘amel) da dahildir.*” Is ve ticareti, tarim
ve liretim seklindeki iki temel insan faaliyetinin bir par¢asi olarak goriir. Mes-
lekleri ti¢ tiire ayirir. Birincisi aktif veya rasyonel disiinmeyi (sind‘atii’l-fikr)
ierir ve hiikiimet ve bilimle ilgili yiiksek itibar géren pozisyonlar1 kapsar. Tkin-
cisi eylemleri (sind‘atii’l-‘amel) igerir ve ciftciler ile mavi yakali ig¢ileri kapsar.
Ugiinciisii hem aktif diigiinmeyi hem de eylemleri igerir (sind tii’l-fikr ve’l-‘amel)
ve sekreterler ile ingaat is¢ilerini kapsar.

Insanin (ahlaki) uyanisinin (el-aslahu’l-insan) sartlarindan biri yeterli
maddi imkénlara sahip olmaktir (el-maddetii’l-kdfiye). Mali giivence, bitkiler
ve hayvanlar gibi kendi kendine biiytiyen bir varlik elde etmek demektir. Mal
ve ekonomik kaynak elde etmek i¢in kisinin yonetim becerilerini kullanma-
s1 gerekir. Bu baglamda, galigma olarak kesb, mali araglar1 (el-mddde) ve insan
ihtiyaglarini (el-hdce) giivence altina almak demektir ve bu iki yolla gercekle-
sir; ya ticaret (ticdre) yoluyla veya sanayi (sind‘a) yoluyla.®” Ote yandan ziiht,
i¢ gozlem (muhdsebe) yapan kisinin kendi tutkularindan korkmasi ve bu ne-
denle zenginlige (gind) yonelmek yerine yoksulluga (fakr) gekilmesi anlamina
gelir. Maverdi, gerekcesini Kur’an’da yer alan ve kisinin az rizikla yetinmesi
durumunda Allah’in onun (sinirli) katkisindan razi olacagini belirten emre da-
yandirir.®? Insanin ahlaki uyanisi ayni zamanda toplum iiyelerinin ekonomik
ihtiyaglarinin karsilanmasi anlamina gelir ve kisinin kendisine ve bagkalarina
yonelik davranis kaliplarini kapsar. Kisinin kendisine yonelik ytikiimliliikleri
arasinda dindarlik, kendini kontrol etme, israftan ve bobiirlenmekten kacinma,
hasetten ve agir1 zenginlikten uzak durma ve benzeri hususlar yer almaktadir.’*?
Aileye ve toplum iiyelerine yonelik yiikimliiliikler ise ihtiya¢ sahibi veya borglu
olanlara yardim etmenin yani sira hoggorii, bagislama ve baskalarinin ekono-
mik ihtiyaclarini kargilamaya ¢aligmay1 icermektedir.®*

Ahlaki biitiinliik ayn1 zamanda itidalli iktisadi davranislar sergilemek an-
lamina gelir ve mutluluga ulagsmak icin dindarligin bir tezahiirii olarak sadaka

79 Maverdi, Adabii’d-din ve’d-Diinya, 41, 370.

80 A.g.e., 211-213.

81 Gegim veya makdsid yollar1 arasinda en bilinenler tarima, hayvansal riinlere, ticaretten elde
edilen kazanglara ve sanayiden elde edilen kazanglara dayanir. A.g.e., 335.

82 A.g.e., 347.

83 A.ge., 352.

84 A.g.e., 251-262.
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vermeyi de icerir.® Sadaka vermek is ve ticaretteki zararli egilimleri 6nler. Ay-
rica sadaka, comertlik yoluyla yardim saglamak veya s6z ve eylemler yoluyla
bagkalarina karsi nazik davranmak seklinde olabilir. Mali yardim yapmanin
veya miilk sahibi olmanin amaci israf veya dviinmek degil bir yeterlilik seviye-
sine ulagmak ve sosyal uyumu elde etmektir.

Maverdi’nin bize bildirdigine gore sosyal esitsizlikler siire¢ icinde dogal ola-
rak olusur. Ancak farkli insan gruplar1 arasinda is birligi varsa avantajli olabilir-
ler. Her ne kadar Maverdi Allah’in hikmetine dayanan belirli bir sosyal tabaka
sistemine inansa da, insanlar temel ihtiyaglarini karsilamak ve anlasmazlik-
lardan kaginmak icin islerine odaklanarak farkliliklarini faydaya doniistiire-
bilirler. Adil bir gelir dagilimini garanti altina almak i¢in hitkiimet otoritesi
gereklidir. Refah toplumu yaratmak i¢in hitkiimet otoritesi kamu maliyesini,
gelirleri, toplumun giivenligini diizenler ve yonetir, zekét ve fey vergisi toplar
ve hazineyi toplum iyelerinin faydasi i¢in kullanir. Ancak erdemli bir hiiki-
met, erdemli tebaasini1 kendi yasalarina goére bigimlendiren bir yénetim modeli
degil erdemli tebaanin kendilerinin dindar davranmasina dayanan bir yonetim
modelidir. Hitkiimet bagkani tarafindan yonetilen devlet kurumlarina, sadece
kurallar1 uygulamasi i¢in degil ayn1 zamanda toplumda uyumu saglamasi i¢in
de ihtiyag vardir. Hikkiimet, kamu refahini saglamay1 amaglasa da bunu 6zel
sektoriin destegi olmadan yapamaz. Baska bir deyisle, ekonominin ihtiyaglarini
kargilamak igin belirli bir ahlaki karakteri ve biitiinliigii koruma ve yiiriirlige
koyma yiikiimliiliigii hem hiikiimete hem de toplum iiyelerine aittir.

Ahlak-iktisat alaninin zirve isimlerinden biri Gazzali’dir. Gazzali hem fel-
sefi akil yiiritmeyi hem de tasavvufi kavramsallagtirmalar1 ebedi mutluluk
(sa‘ddet) teorisi baglaminda birlestirerek ekonomik ugraslara iligkin ayrintili
bir agiklama sunmustur. Saadet onun kelami, hukuki ve tasavvufi diislincesine
niifuz eder ve ayni zamanda fayda anlamindaki maslahat kavramini da kap-
sar. Tktisadi fikirleri tartisirken sik stk Muhasibi ve Ragib el-Isfahani gibi diger
mutasavvif alimlere atifta bulunur. Gazzali’nin iktisat digstincesi esas olarak
Ihya’nin ikinci cildinin tigiincii kitabi olan Kitabu Edebi’l-Kesb ve’l-Ma‘ds’ta yer
almaktadir.® Ahiret ilmi (ilmu tariki’l-dhire) 15181nda ebedi mutluluk (sa‘ddet)
kavramina odaklanan bu eser,*” donemin kaybolmus dini ilimlerini yeniden
canlandirmay1 amaglayan genel ahlak sisteminin veya ahlaki epistemolojisinin
bir parcasidir. Bu ahlak sisteminin bir pargasini, kisinin giinliik olarak yerine

85 A.g.e., 180-188.

86 Gazzali’nin eserinin Ingilizce gevirisine bkz. Gazzali, The Book of the Proprieties of Earning
and Living, trans. Adi Seita (Kuala Lumpur: Islamic Banking & Finance Institute Malaysia, 2013).
87 Gazzali’nin iktisat diisiincesine dair daha detayl bir tartisma igin bkz. al-Daghistani, Ethical
Teachings of Abu Hamid al-Ghazali.
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getirmesi beklenen ekonomik faaliyetler®® olusturur. Ebedi mutluluga, 6ziinde
ticari hayatin da bulundugu diinyevi arzulardan arindiran bir 6z-degerlendirme
ve kendini tanima yoluyla ulagilir. Gazzali’ye gore fakirlik diinyevi arzulardan
bagimsiz olmak,®! ayni zamanda fenomenal diinya ile “saglikly” bir iligki siir-
dirmek anlamina gelir. Allah’a yakin olan kisi ya farzlar1 yerine getiren ve gii-
nahlardan kaginan, ya Allah’in littfundan faydalanan ve goniillii olarak iyi isler
(ihsdn) yapan ya da farzlari yerine getirmede yetersiz kalan kigidir.®” Bu ayrim
kisinin toplumun diger tiyeleriyle olan iliskisine de yansir. Gazzali, kisinin giin
boyunca ahirette faydali olacak geylerle ve ahirette ebedi mutlulugu elde etmesi-
ne yardimci olacak bir (ekonomik) gecim elde etmekle mesgul olmasi gerektigini
ileri siirer. Eger kisi insanlarla etkilesim hélindeyken bu tiir eylemlerle mesgul
olamiyorsa, bunun yerine yalnizlik icinde teselli aramalidir. Ticaret ve aligveri-
sin amaci iki yonlt oldugundan -gecimini saglamak veya servet elde etmek®-
Gazzali, ihsdnin piyasada bir comertlik eylemi olarak uygulanmasi gerektigini
savunur. O, kisinin bu diinyadan sadece yasamini idame ettirecek kadar mal
edinmesi gerektigini,’? tiiketim seviyesinin ihtiya¢ ve savurganlik arasinda
dengelenmesi gerektigini belirtir.”¥ Gazzali’ye gore ticaret ve aligverisin nihai
amaci para kazanmak degil ahireti hatirlamak oldugundan, kisi kendisinin,
ailesinin ve toplumunun ihtiyaglarini kargilamalidir.®

Genel ahlak sistemi baglaminda Gazz4li, piyasa oranlarini etkileyebilecegi
icin para (dinar ve dirhem) sahteciliginin yasak oldugunu savunur.®” insanin
paray1 arzuladigini ve bunun da onun erdemli karakterini lekeledigini belir-
tir. Miilk (madl), seriatin korudugu bes zorunluluktan (zardriyyat) biridir. Seriat
milki koruyarak her tirlii diirtiiye (fitne) kars: erdemli davranis giivence al-
tina alir.® Para, temel insan ihtiyaclarini karsilamak i¢in yaratilmis olsa da
onunla ugrasirken itidalli olunmali ve hem cimrilikten (harcamalarda agir1
kisitlama) hem de savurganliktan (asir1 harcama) kag¢inilmalidir.®”? Buna gore
ekonomik faaliyetler, genel iyi-olusun arttirilmasi igin seriat yasasina uygun

88 Gazzali, Bidayetii’l-Hiddye, 90; Gazzali, The Beginning of Guidance, 54.

89 Bkz. Gazzali, [hyd’ ‘Uliimi’d-Din, 4. Cilt.

90 Gazzali, Bidayetii’l-Hidaye, 91-92.

91 Gazzali, Thyd’, 2. Cilt, 63.

92 Gazzali, The Revival of Religious Sciences, 100; Ayrica bkz. Gazzali, Ihyad’, 2. Cilt,
93 Gazzali, Ihyad’, 2. Cilt, 1.

94 Gazzali, Bidayetii’l-Hiddaye, 90.

95 Gazzali, Ihya’, 2. Cilt, 68.

96 Gazzali, Ihyad’, 3. Cilt, 231.

97 Gazzali, Ihya’, 2. Cilt, 1.
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olan -yiyecek, giyecek ve barinma gibi®®- temel insani ihtiyaglarin kargilanma-
sin1 kapsar. Gazzali Kimiyd’da, belirli sartlar yerine getirildigi takdirde kazang
elde etmenin helal oldugu fikrini 6ne siirer; haram mallarla ticaret yapmak ha-
ramdir, ¢linkii kigi yalnizca kendi maliyla ticaret yapabilir.® Ancak servet sa-
hibi olmak ayni zamanda haram zevklere de kap1 araladigindan, Gazzali siirekli
olarak paranin 6ztinde bir degere sahip olmadigina dikkat ¢eker. Paranin de-
geri daha ziyade seylerin miibadelesini kolaylastirmasinda yatmaktadir.'® Do-
layisiyla, paranin degeri, daha yiiksek amaglara ulasmak i¢in bir arag¢ olarak
emekle de iligkilidir:

Dirhem ve dinarin yaratilmas: Allah’in pek ¢ok nimetinden biridir.
Ekonomik faaliyetlerin her yonii bu iki tiir para ile yapilan islemlere
dayanir. Bunlar kendi baslarina hicbir faydasi olmayan iki metaldir;
yine de insanlar yiyecek, giyecek ve diger mallarin degisiminde [bir
arag olarak] kullanabilmek i¢in bunlara ihtiya¢ duyarlar. Bazen insan
sahip olmadig: seye ihtiya¢ duyar ve ihtiya¢ duymadig: seye sahip
olur.lol

Kamusal diizen anlamindaki siydse kavramina yonelik de ayni yaklasim sergile-
nebilir. Nitekim siydse kavrami da edebin iyi yonetisim ve devlet idaresi anlati-
larindan beslenir. Bir¢ok biiyiik edeb antolojisi siyaseti ele alan boliimler igerir.
Siyaset, fikih kilavuzlarinda, kelam risalelerinde ve tasavvuf metinlerinde!®?
maslahatla birlikte ele alinmig ve yoneticilere giicii nasil elde edeceklerini, mali
nasil dagitacaklarini, kamu faaliyetlerini nasil finanse edeceklerini tavsiye eden
bir ¢ergeve saglamistir. Bu baglamda edeb, toplumun ekonomik, sosyal ve dini
hayatini giivence altina almakla ilgili olan kendini kontrol etme ve iyi yoneti-
sim gibi erdemlerin gelistirilmesinde rol oynar. Salvatore’a gore siyaset, “insan
eylemleri alaninda araci bir alan isgal eder. Bir yandan seriat geleneginin fik-

hi boyutu igerisinde mesrulastirilirken bir yandan da yoneticilere bir otonomi

98 Gazzall, Mizdnii’l- Amel (Kahire: Dari’l-Me’arif, 1964), 377.

99 Gazzali, hyad’, 2. Cilt; Gazzali, Kimiya, 474.

100 Ashqar & Wilson, Islamic Economics: A Short History, 248. Para igin para harcanmamalidir:
Gazzali, Ihya’, 3. Cilt, 278.

101 Gazzali, [hyd’, 4. Cilt, 91.

102 Ornegin bkz. Fawzi M. Najjar, “Siyasa in Islamic Political Philosophy”, Islamic Theology and
Philosophy: Studies in Honor of George F. Hourani, ed. M.E. Marmura (Albany: State University
of New York Press, 1984), 92-110; Maverdi, Ahkamii’s-sultaniyye (Kahire: el-Babi el-Halebi, 1973);
Gazzali, Nasihatii’l-Miilik: al-Ghazali’s Book of Counsel for Kings, Ingilizce ¢ev. FR.C. Bagley
(Londra: Oxford University Press, 1964).
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saglayacak sekilde seriatin diginda ayr1 bir alan olusturur.”% Eger yoneticilerin
siyasi giicti teorik olarak seriat icerisinde isliyorsa, siyaset de ahlaki yasanin bir
uzantisi olarak diigiintilmeli"® ve ekonomik hayat1 da iceren giinliik faaliyetleri
sekillendiren, diinyevi insan davranigina isaret etmelidir.

Ihya’da benligin edebi ile sosyoekonomik hayatin edebi ortiisiir. Ciinkii
benligin terbiyesi, bir yonetici tarafindan kolaylastirilabilecek ve dolayisiyla Is-
lami bir yonetime yansitilabilecek bir sivil ahlakin kurulmasini gerekli kilar.
GazzAali’nin siyaset kavrami, yonetici ya da yonetim ile ortak fayda ya da refah
anlamina gelen maslahat arasindaki karmasik iligkiyi tanimlar. Gazzali, siyase-
tin anlaminin hem bu diinyada hem de ahirette kurtulusa ermek igin (tariku’l-
dhire) insanlar1 dogru yola yonlendirerek insan islerini iyilestirmek oldugunu
iddia eder. Siyaset daha sonra ekonominin korunmasi ve yéneticinin ekonomiyi
yonetmesiyle iligkilendirilmistir.'%! Adil siyasetin temel ilkeleri adalet (‘adl) ve
iyi yonetisimken, zalim siyaset ise kisisel ¢cikar ve adaletsiz saltanat demektir.

Gazzali, Selguklu Imparatorlugu’ndan Sultan Muhammed b. Meliksah
(1099’da tahta ¢ikt1) icin ilk olarak Farsca kaleme aldig1 Nasihatii’l-Miilik’ del*!
Islami y&netimin ger’i yiikiimliiliikleri yerine getirirken adil ekonomik
faaliyetleri giivence altina almas: gerektigini bildirir.""”! Gazzali bir y6netici-
nin manevi hayatini tartisirken,'*® yoneticinin halkin refahini saglamakla yii-
kiimlii oldugunu ve ulema ile is birligi yapmasi gerektigini belirtir. Yoneticinin
yikiimliliikleri ve idari otoritenin miidahalesi, ekonomik davranis1 diizenleme
ve ticaret icin giivenli sartlar olusturma temeline dayandirilir. Siyaset ve ortak
fayda anlamindaki maslahat, hisbe kurumu baglaminda degerlendirilmelidir.

103 Armando Salvatore, “The Islamicate Adab Tradition vs. the Islamic Shari’a, from Pre-Colonial
to Colonial”, Working Paper Series of the HCAS “Multiple Secularities — Beyond the West, Beyond
Modernities”, Leipzig, March 2018, 14.

104 Hallaq, The Impossible State, 67.

105 Gazzali, Ihyd’, 2. Cilt, 10-11, 53, 55.

106 Nasihatii’l-Miilik*in yazar1 hakkindaki tartisma i¢in bkz. Patricia Crone, “Did al-Ghazali Wri-
te a Mirror for Princes? On the Authorship of Nasihat al-Mulik”, Jerusalem Studies of Arabic and
Islam 10 (1987): 167-197; Carole Hillenbrand, “A Little-Known Mirror for Princes by al-Ghazali”,
Words, Texts, and Concepts Cruising The Mediterranean Sea: Studies on the Sources, Contents and
Influences of Islamic Civilization and Arabic Philosophy and Science: Dedicated to Gerhard Endress
on his Sixty-Fifth Birthday i¢inde, ed. Gerhard Endress, Arnzen Riidiger, ve J. Thielmann (Leuven:
Peeters, 2004); Ann K.S. Lambton, “The Theory of Kingship in the Nasihat al-Mulik”, The Islamic
Quarterly 1 (1954): 47-55.

107 Al-Ghazali, Counsel for Kings, ix, xviii.

108 A.g.e., xXxviii.
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Hisbe piyasanin ve piyasadaki mali uygulamalarin denetlenmesini kapsar.'*”
Islami yonetim, piyasa denetimini hileli islemlere ve hukuka aykir1 sézlesmele-
re yaptirim uygulayarak saglamistir. Ancak hisbe kurumlarinin mekanizmasi
farkli bolgelere ve donemlere gore degisiklik gostermistir. Yine de hisbenin 6zt
daima ayni kalmaigtir; hisbe sadece yasal yaptirimlar olarak degil ayni zamanda
ahlaki davranig olarak da islemleri, fiyatlari, reklamlar1 ve 6l¢iimleri denetle-
yen bir muhtasib veya bir kamu denetgisi tarafindan yonetilen sistemdir.!'% Pek
¢ok 4lim hisbenin mekanizmalar1 hakkinda yazmis, muhtasibin roliini ve so-
rumluluklarini tanimlamis ve piyasadaki karaborsacilik ve kitlik zamaninda
fiyatlarin sisirilmesi gibi yasadis1 faaliyetlerin nasil denetlenecegine dair kila-
vuzlar saglamistir. Gazzali’ye gore muhtasibin rolii zorunlu ihtiyaglarin tedarik
ve teminini giivence altina almak ve gerektigi zaman fiyat denetimi saglayarak
adaleti tesvik etmektir.!!! Bu baglamda Islami yonetim sadece hukuki-siyasi

109 Bunlar arasinda Ebd Yasuf (6. 798), Seyzeri (6. 1193), Gazzali ve ibn Teymiyye sayilabilir.
Aslinda klasik bir fikih metni olan Eb Yasuf un Kitdbu’l-Hardc’1, haraci (toplanan vergiler), usiru
(Misliimanlar tarafindan 6denen 6siir) ve sadakay1 devlet yonetiminin maliye politikas: 1s1ginda
tartisirken yoneticilere dini hukuka dayali tavsiyelerde bulunur. Eba Ytsuf’a gore yonetici, halkin
genel refahindan sorumludur. Halife Hartin Resid’e yazdigi mektupta, Islami yonetimin temel mak-
satlarindan birinin halkin (genel) refahini saglamak ve zorluklar1 6nlemek oldugunu ileri siirmiistiir.
Bu, ekonominin geligmesi i¢in toplumsal miilkiin saglanmasini ve vergilerden elde edilen gelirin adil
bir sekilde dagitilmasini da igerir. Ebll Yisuf’a gore bu tiir maksatlarin isleyisini ve yiiriitiilmesini
belirleyen sey Islami ydnetimin ahlaki kurallariyla i¢ igedir. Bkz. 6rnegin, Muhammad Khalid Ma-
sud, “The Doctrine of Siyasa in Islamic Law”, Recht van de Islam 18 (2001): 3; Eba Yusuf, Kitabi’l-
Harac (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, 1979), 61, 64; Ebt Yusuf, Kitabii’l-Hardc, ¢ev. A. Ben Shemesh (Le-
iden: Brill, 1969); Abdurrahman bin Nasr es-Seyzeri, Ahkamii’l-Hisbe (Beyrut: Darii’s-Sakafe, t.y.).
110 Ornegin bkz. Islahi, Contribution of Muslim Scholars to Economic Thought and Analysis.

111 Gazzali, Ihya’, 2. Cilt, 312. Normal fiyat piyasa fiyat: olarak kabul edilmistir. Gazzali de hiikii-
metin kaynak sikintist cektigi zamanlarda vergi alinmasini savunanlardan biri olan ibn Hazm (6
1064) ile ayni1 fikirdedir. Tbn Hazm’a gére (Islami yonetimdeki) bir yonetici giiniimiizde temel yasam
standardi olarak adlandirilan yiyecek, giyecek ve barinagi saglamalidir. Yoksullugu gidermek igin,
temel ihtiyaglar1 karsilamaya yetecek kadar gelir saglarken orantisiz gelir diizeylerini de diizenleme-
lidir. Gazzali’nin iyi yonetisime iliskin goriisiine benzer sekilde ibn Teymiyye’nin siyaset kavrami
da Kur’an’in iman ve salih ameli tesvik etmesine dayanir. Islami yénetim, toplumda adaleti saglamak
icin bir vekil gibi hareket etmelidir. Adil bir yonetici, kendi iyi karakterini giivence altina alma-
ya calisarak yolsuzluk ve (siyasi) beceriksizligi de ortadan kaldirmay1 amaglar. Tbn Teymiyye’ye
gore hisbe, Kur’an’in iyiligi tesvik edip kotiiligli menetme diisturuna uygun hareket etmeli, kisinin
ekonomik islerde aktif rol oynamasini tesvik ederken miilk ve gida kaynaklarinin biriktirilmesi-
nin éniine gegmelidir. ibn Kayyim el-Cevziyye de hishe kurumunun ve siyasetin seriatin kurucu
parcalarindan biri oldugunu diisiiniir. Bkz. Kur’an 3: 104; Gazzali, [hyd’, 4. Cilt, 72; ibn Teymiyye,
el-Hisbe fi’l-Islam, 14 (Kahire: Daru’l-Sa‘b, 1976); ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-Me*dd (Kahi-
re: Matba‘atii’l-Misriyye, ty.), 15; Ibn Hazm, el-Muhalld (Kahire: Matba‘atii’l-Nehda, 1347 H1347/
M1928), 2. ve 6. Cilt.
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temellere degil ayn1 zamanda (ve daha 6nemlisi) kendi yonetim sistemini des-
tekleyen Miisliman toplulugun bizzat stirdiirdiigii ahlaki temellere dayanmak-
tadir.M?

Dolayisiyla, edeb nefsin i¢sel bir yatkinlig1 ve ahiret yolculugunda ilahi ola-
na manevi yakinlik ile 6l¢iilen bir 6z-degerlendirme pratigidir. Bu héliyle edeb
Gazzili’nin Thyd’sinda yer alan kesif ilminin (ilmii’l-miikdsefe)' ve hem igsel
benligin edebi hem de daha genis bir toplumun edebi ile ilgili olan genel din-
darlik anlayisinin bir pargasidir. Edeb erdemli karakter 6zellikleri olan iradi
eylemleri kapsar ve sadece tasavvuf gelenegine mahsus bir terim olmadig: gibi
fikihla da tamamen baglantisiz degildir. Edebin bir ahlak formiilasyonu seklin-
deki teorik incelemesi kalbi arindirma baglaminda asir1 ekonomik kazangtan
vazgecme pratigiyle de iliskilidir"* ve ¢ogu zaman fayda anlamindaki maslahat
ile birlikte anilir. Gazzali edeb ahlakina dayali manevi rehberligin nihayetinde
tevekkiille ve dindar karakteri ortaya ¢ikaran Ilahi olana iliskin igsel bir biling
ile ilgili oldugunu belirtir."!

Sonug

Yukarida ahlaki-iktisadi alan hakkindaki tartisilan klasik metinlerde seriat
ve edeb, biitlinciil ve tek parcalardan ziyade akigkan kategorilerdir. $eybéni,
Muhasibi, Ibn Ebii’d-Diinya, Maverdi ve Gazzali eserlerinde, sadaka ve zekat

112 Gazzali gibi Maverdi de hisbe kurumunun Kur’an’da bir dayanagi olduguna inanmigtir. Maverdi
iktisat diisiincesiyle iliskili olarak maslahat kavramini ortaya atmasa da el-Ahkamii’s-sultaniyye’de
siyaseti, dini bir lider (imam) tarafindan isleve sokulan hiikiimet diizenlemeleri olarak ele alir. Bu
dini liderin amaci da hukuki meseleleri giivence altina almak ve korumaktir. Bir yoneticinin diger
gorevlerinin yani sira dini korumasi, adaleti muhafaza etmesi, miilkii idare etmesi ve yasay1 adil bir
sekilde uygulamasi beklenir. Adalet boyutu, hiikiimet otoritesi ile toplum arasinda karsiliklilik esa-
sma dayanir ve kisinin kendisi ve toplum i¢in refah yaratmasini esas alir. Erdemli yonetimin kurucu
ilkesi olarak adalet, ifrat ile tefrit arasinda yer alan bir tutumla iliskilendirilir. Bkz. el-Maverdi,
el-Ahkdamii’s-sultdniyye (Kahire: el-Babi el-Halebi, 1973), 3-4; Christopher Melchert, “Maverdi’s
Legal Thinking”, Al-'Usiar al-Wusta, 23 (2015): 68-86. Bununla birlikte, topluluk liderinin se¢il-
mesi, piyasa islevlerinin korunmasi ve ceza kanunlarinin uygulanmasi gibi hukuki meseleleri ele
alan metinler, dini bir topluluk vizyonu i¢inde yer almaktadir. Bu durum Maverdi’nin Edebii’d-din
ve'd-diinya’sinda iyi bir sekilde anlatilmaktadir. Bkz. el-Maverdi, Edebii’d-Din ve’d-Diinyd (Bey-
rut: Darii’l-Minhac, 2013).

113 Kesif kavram1 ve mutluluk ahlak1 hakkinda daha fazlas1 icin bkz. Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i ‘tikad
(Sam: 2003); Gazzali, Mizanii’l-’amel (Kahire: Daru’l-Me‘arif Press, 1964); Gazzali, Bidayetii’l-
Hidadye (Beyrut: Darii’l-Beseri’l-Islamiyye, 2001); Gazzali, The Beginning of Guidance, trans. Ab-
dur-Rahman ibn Yusuf (Santa Barbara: White Tread Press, 2010).

114 Gazzali, Thyad’, 2. Cilt.

115 Gazzali, Bidayetii’l-Hiddye, 44. Gazzali, The Beginning of Guidance, 23.
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gibi mekanizmalarla vakif ve piyasa denetimi (hisbe) gibi kurumlar: anlatmis ve
bunlar1 sadece makdsidii’s-seria, ortak faydanin korunmasi (maslahat) ve seriat
odakli yonetim (siydset-i seriyye) baglaminda degil ahiret yolculugundaki ahla-
ki pratik olarak edebin kavramsallagtirilmas: yoluyla da ele almiglardir.

Bu degerlendirmelerde iktisat diisiincesinin ¢ekirdegini ahlak sorular: olus-
turur ve bu sorular arasinda edebin (seriat normlari igerisinde) nasil gelistirile-
cegi de yer alir. Bunun diginda ekonomik adalet (‘adl), tefeciligin yasaklanmasi
(r1bd) ve adil yonetime (ahkdmu’l-suntaniyye) iliskin sorular da fikih, kelam ve
tasavvuf metinlerinde tartisilmistir. Bu alimler, toplulugun refahini saglamak
i¢in adaletin temin edilmesinin ¢ok 6nemli olduguna inanirlar. Bu yalnizca hu-
kuki bir kural veya siyasi bir karar degil daha ziyade bireylerin nasil erdemli
bir karakter gelistirip sergileyebilecegiyle iliskili olan ahlaki bir meseledir. Ser-
vet edinmek, mallarin dagitimi, ticarete girismek ve piyasa yonetmeliklerinin
diizenlenmesi maslahatin saglanmasiyla iligkili olarak ve diinyadan vazge¢me
(ziihd), manevi yoksulluk (fakr) ve Allah’a giivenme (tevekkiil) gibi makamlar
baglaminda ele alinmigtir. Ticaret hukuku (mu‘dmelat) hukuki kurallar olarak
ele alinmakla birlikte ibadetler i¢in tamamlayicidirlar. Iste bu arka plana daya-
narak servet ve gecimini saglamak ilahi olanin 1s1ginda birlikte kavramsallas-
tirilmagtir.

Bu agidan bakildiginda, Islami ahlaki-iktisat diisiincesini sadece hukuki
kurallar ve ekonomik yiikiimliiliiklerin bir araya getirilmesinden ibaret degil
daha ziyade kapsayici bir edeb kavramina dayanan ¢ok boyutlu bir siire¢ olarak
gorebiliriz. Burada kisisel ozellikler, ahlaki ilkelerin karmasiklig1 araciligiyla
stirekli olarak 6n plana ¢ikarilir.





